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People's view of death and its special rites and ceremonies in different 

cultures reveal many intellectual and cultural infrastructures of different 

peoples, which can be studied and analyzed from different perspectives. One 

of these viewpoints is the mythological analysis of various rituals related to 

death from the moment of death to burial and after burial in various cultures 

and ethnic groups. In this essay, the author has investigated and analyzed the 

mythology of four post-burial rituals in Kermanshah province using 

descriptive-analytical method as well as field study and interviews. Since 

holding rituals among nomads and villagers is more serious than urban 

residents, the main focus in the interviews was on the nomads and tribes of 

Kermanshah, including the Sanjābi tribe. The studied rituals are: breaking a 

jar or pottery at dawn on the first day after burial, planting a tree, especially 

a cypress, on the grave of the deceased, asking for a good look from the 

deceased by offering sacrifice, and holding a Nū Ayd ceremony. The result 

of the research shows that the roots of these rituals are linked to mythological 

thoughts in ancient Iran. The ritual of breaking a jar or pottery is related to 

the magic of transferring evil and destruction, Planting a tree on a grave, in 

connection with the mythological thoughts about trees, is a ritual seeking a 

good look and concern for the deceased's emotions with the belief in forohers 

and its ceremonies, and the ritual of Nū Ayd is a repetition of the Zoroastrian 

Nowruz porseh. 
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های مختلف آشکارکنندۀ بسیاری از های ويژه و مراسم آن در فرهنگ ها نسبت به مرگ و آيینديدگاه انسان

مطالعه و بررسی است. های مختلف قابل  های فکری و فرهنگی اقوام مختلف است که از ديدگاهزيرساخت

های مختلف مربوط به مرگ از لحظۀ احتضار فرد تا هنگام  شناختی آيینها، تحلیل اسطورهيکی از اين ديدگاه 

تحلیلی   ـ ها و اقوام مختلف است. نگارنده در جستار حاضر با روش توصیفیدفن و پس از تدفین در فرهنگ 

شناختی چهار آيین  ای، به بررسی و تحلیل اسطورهرشتهرويکرد مطالعۀ بینو نیز مطالۀ میدانی و مصاحبه با  

تر  ها میان عشاير و روستانشینان، جدیپس از تدفین در استان کرمانشاه پرداخته است. از آنجا که برگزاری آيین

ها بر عشاير و ايلات کرمانشاه ازجمله ايل سنجابی بوده است.  از شهرنشینان است، تمرکز اصلی در مصاحبه

های مورد مطالعه عبارتند از: شکستن کوزه يا سفال در سحرگاه اولین روز پس از دفن، کاشت درخت  آيین

برايند  به ويژه سرو بر مزار متوفی، طلب چشم خیر از متوفی با تقديم فديه و برگزاری مراسم نوعید است. 

ای در ايران باستان است. آيین شکستن ها در پیوند با تفکرات اسطورهتحقیق گويای آن است که ريشۀ اين آيین

در ارتباط با تفکرات   کاشت درخت بر مزارت.  کوزه يا سفال در پیوند با جادوی انتقال شر و بلاگردانی اس 

به عواطف متوفی با باور به فروهرها و  خیر و نگرانی نسبت، آيین طلب چشمبوده به درختانای نسبتاسطوره

 و آيین نوعید تکرار آيین پرسۀ نوروزی زرتشتی است.  در ارتباط است مراسم آن 
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 . مقدمه 1

 . بیان مسئله 1-1

است که هم در اساطیر به شکلی بنیادی، جزو    رو  اين   ورمز حیات بشری است؛ ازترين رازمرگ اصلی

ترين عنوان کهنيابد. گیلگمش بهبوده و هم در حماسه، به شکلی تراژيک نمود میهای بشريت  دغدغه

پرداخته شده است. بشر تا زمانی که زنده  و  حماسۀ جهان، براساس فلسفۀ مرگ و بیم آدمی از آن ساخته

می  را  مرگ  نهان  راز  بیاست،  تلاش  اين  اما  باز« کاود،  راز  در  اين  نشد  بر  کس  »به  زيرا  است؛  نتیجه 

ازآن5/ ۱۱۷/  ۲:  ۱3۶9)فردوسی،   راز (.  برابر  بیم و واهمه دارد، در  امور مجهول  از  انسان همواره  جاکه 

 يابد و سعی دارد با تمسک به اموری، با اين مقوله کنار بیايد. مهُر مرگ، خود را ناتوان میسرَبه

ای اهريمنی نیستی خود را تاب بیاورد و از همان دوران اساطیر، مرگ را پديده   دتواناز طرفی بشر نمی 

هايی از قبايل باستانی و اقوام کهن دربارۀ »میرچا الیاده« با ذکر مثال.  است هدانستها میيا نتیجۀ خطای انسان

ای مرگ که برخی از اقوام آن را نتیجۀ تخلف از فرامین خدايی ازسوی فرد يا نیاکان او و تحلیل اسطوره

های وضع و موقعیت  رسد که »مرگ از مؤلفه دانند، به اين نتیجه می برخی آن را تحمیل اهريمنان بر بشر می

شود و تجربۀ مرگ است که مفهوم روح و موجودات روحانی )صاحب روح( را نوع بشر محسوب می

عنوان موجودی ست، انسان فقط بهکه علت نخستین مرگ هرچه بوده اکند. خلاصۀ کلام آن فهم میقابل

اش کاملاً آگاهی دارد، توانست آن شود که هست و نیز قادر شد که به تحقیق و تقدير خاصش که از میرايی

 (. 95: ۱3۷9نائل آيد« )الیاده و ديگران، 

يابد با تحلیل جهان پس از مرگ و کیفیت آن، ای در برابر مرگ نمیبشر گريزان از مرگ، وقتی چاره

هايی برای تدفین و عزاداری سعی در التیام روح متوفی و بازماندگان او دارد. با توجه به  با برگزاری آيین

ها نیز متفاوت است؛ اما همۀ اقوام در يک چیز اشتراک  بینی اقوام مختلف، کیفیت برگزاری اين آيینجهان

ای بسیار های گذر برای متوفی و بازماندگان اوست. قوم کرد نیز که دارای پیشینهدارند و آن باور به آيین

هايی ويژه و خاص، گذر متوفی از اين دنیا به جهان ديگر را ای است، با برگزاری آيینکهن و اسطوره

ای احتضار و لحظۀ مرگ، مناسک عزاداری اعم از پرُسه، سوگواری، هها شامل آيینکند. اين آيینآسان می

عزاداری چمری،  برگزاری  بريدن،  گیسو  روی خراشیدن،  و  مويه،  عزاداران  بسیار  گريۀ  و  طولانی  های 

 اند. ای درآمیختهها و تفکرات اسطورهنحوی چشمگیر با آيینهای پس از تدفین هستند که هر يک بهآيین

 . پیشینۀ تحقیق 2-1

ها ترين اين پژوهشمهمهايی چند انجام شده است. از جملۀ  های آن در ايران، پژوهشدربارۀ تدفین و آيین

 توان به موارد زير اشاره کرد: می
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صورت توصیفی نامۀ خود به بررسی فرهنگ عامۀ کردهای کرمانشاه پرداخته و به(، در پايان۱3۷4پرنیان )

های سوگواری ها آيینهای فرهنگ عامۀ کرمانشاه را معرفی کرده است، يکی از اين بخشبسیاری از بخش

و    است بست  آيین چمری، مراسم پُرسه و سنت خون  دربارۀو مراسم ويژۀ اموات است. اين بخش بیشتر  

های مربوط (، در پژوهشی به بررسی مرگ و آيین۱3۸۷ای ندارد. معقولی و همکاران )به موارد ديگر اشاره

های مربوط به مرگ در ايران باستان، با اند که آيین به آن در ايران باستان پرداخته و به اين نتیجه رسیده 

شاورزی ازجمله رپیثوين، نوروز و سووشون در ارتباط های اساطیری مربوط به خدايان ک ها و جشنآيین

های (، ضمن بررسی آيین۱3۸۸النهرين هستند. عباسی دمشهری )تأثیر عقايد بینها تحت بوده، اين آيین

، سه روز، هفت روز، ازجملههای پس از تدفین  صورت گذرا، به برخی از آيینباستانی تدفین در میناب، به

(، با  ۱4۰۰کند. رضايی و همکاران )چهل روز و سالی )سالگرد( و نثارهای آيینی )شم مرده( اشاره می

آيین زردشتیبررسی سنت  ثانويه را در دورۀ فراپارينه سنگی و های تدفین در  گری، سنت کهن تدفین 

باستان به روشی  کردهنوسنگی  بررسی  رسیده  شناختی  نتیجه  اين  به  که سنت و   گويای اند  تدفین  های 

شود، در اصل در پیوند با چه با اصطلاح تدفین ثانويه از آن ياد میاز ظرايف فرهنگی است و آن  بسیاری

احترام در  زردشتی  بافت فرهنگ  تجزيۀ  از  پس  که  است  بوده  طبیعت  به  متوفی،  گذاری  بدن  نرم  های 

او را دفن میاستخوان آيینی و ۱4۰۱کردند. کنجوری و ذوالفقاری )های  ادبی،  ابعاد هنری،  با تحلیل   ،)

کنند که های اساطیری و رازآگین عزا معرفی میاساطیری چمر در قوم لک، آيین چمری را يکی از آيین

های گذر همراه با موسیقی خاص )سرنا( و رقص عزا، متوفی را به جهانی ديگر يکی از آيین  عنوان به

رو، اشتراکی  پیش   ۀ مورد نظر مقالهای  د. تمرکز اين پژوهش بر آيین چمری است و با آيینکنرهسپار می

شناختی  رو به دلیل تحلیل اسطورهشود، پژوهش پیشگونه که از ذکر اين پیشینه آشکار میندارد. همان 

 چند آيین پس از تدفین در فرهنگ عامۀ کرمانشاه دارای نوآوری است. 

 ضرورت تحقیق. اهمیت و 3-1

های پنهان فرهنگی و تحلیل و  شناسی، در شناخت لايهای فرهنگ عامه و اسطورهرشتههای میانپژوهش

های چنین تحقیقاتی در بر اين، يافتهتبیین ساختارهای فکری و فرهنگی اقوام، اهمیت بسیار دارد. علاوه

کارايی دارد و میمطالعات فرهنگی و مردم آن، در حفظ سنت شناسی  از  با استفاده  آيینتوان  های ها و 

های پس از تدفین در غرب  شناختی آيینفرهنگی جوامع تلاش کرد. پژوهش حاضر به دلیل تحلیل اسطوره

تواند در آشکار ايران با محوريت ايل سنجابی کرمانشاه، دارای نوآوری است و نتايج حاصل از آن می

های ز ارتباط فرهنگی اين قوم با اقوام و فرهنگهای فکری و فرهنگی قوم کرد کرمانشاه و نیساختن بنیان

 آفرينی کند.باستانی نقش

 . روش تحقیق 4-1
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کیفی و  ،  ها، روش تحلیل دادهو میدانی  ایکتابخانه  صورتبهدر اين پژوهش،    اطلاعات آوری  روش گرد

تحلیلی    ـ  های توصیفیروش استدلالی از نوع استقرايی )از جزء به کل( است. اين پژوهش از نوع پژوهش

 و میدانی است و به فراخور بحث و برحسب نیاز، از مصاحبه نیز بهره گرفته است. 

 های تحقیقپرسش . 5-1

 هايی است؟ های پس از تدفین در ايل سنجابی کرمانشاه، شامل چه آيینآيین الف(

 چه ارتباطی با باورهای اساطیری دارند؟  های پس از تدفین در ايل سنجابی کرمانشاهآيین ب(

های پس از تدفین در ايل سنجابی کرمانشاه، شامل چه مواردی  باورهای اساطیری موجود در آيین  ج(

 شود؟ می

 های تحقیق. فرضیه6-1

خیر  متوفی، کاشت درخت بر مزار، طلب چشمشکستن سفال در سحرگاه اولین روز پس از دفن  آيین    الف(

 های پس از تدفین در ايل سنجابی است. ترين آيیناز متوفی و برگزاری مراسم نوعید، اصلی

 ها در پیوند مستقیم با باورهای اساطیری ايرانی است. اين آيین ب(

به  ای نسبت با باورهای اساطیری جادوی انتقال شر و بلاگردانی، تفکرات اسطوره  ارتباطها در  اين آيین  ج(

 درختان، باور به فروهرها و پرسۀ نوروزی زرتشتی هستند. 

 مبانی نظری. 7-1

 ایرشته . رویکرد میان1-7-1

میان پژوهش، رويکرد  در  از رويکردهای علمی  میانرشتهيکی  مفهوم  دربارۀ  تعاريف رشتهای است.  ای 

داند که پس از ای از علم میای را گونهرشتهها، مفهوم میانتعريف مختلفی ارائه شده است. يکی از اين  

های تخصص جزيی ضرورت يافته است  های تخصصی شدن علم به رشتهها و کاستیآشکار شدن ضعف

نگری های جديد و معضلات مربوط به رهیافت تحويلی(. »پیدايش علوم و رشته3۷:  ۱3۸۷)رک: برزگر،  

کند« )سیاری و فرامرز قراملکی، ای را تبیین میرشتهدر عرصۀ علم و دانش، ضرورت پیدايش مطالعات میان 

های مختلف را فراهم  ای امکان بررسی موضوعی واحد از منظرها و جلوهرشته(. رويکرد میان59:  ۱3۸9

 تواند ابعاد مختلف يک موضوع را تبیین نمايد. کند و میمی

 . فرهنگ عامه2-7-1

ترين معنی اين کلمه کتاب لغت است مثل فرهنگ رشیدی، فرهنگ در زبان فارسی سه معنا دارد. معروف 

لغت فرهیخته هم به وجه تربیتی فرهنگ    .کردن و تأديب است. معنای دوم آن تربیت فرهنگ جهانگیری و...
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لاتین و ثقافت عربی است و به مجموعه میراث معنوی يکی   culturaاشاره دارد و معنی سوم آن معادل  

بر  (. میراث معنوی يکی قوم علاوه3۶:  ۱3۸۷شود )رک: محجوب،  ـ اطلاق می  چه عقلی و چه ذوقی  قوم  ـ

شود نیز هست )رک:  موارد مذکور شامل قوانین و استانداردهای موردقبول يکی جامعه که موجب رفتار می

(. معنای سوم واژۀ فرهنگ در اصطلاح فرهنگ عامه مدنظر ماست. تايلر در ۲3۷:  ۱3۷۸عسکری خانقاه،  

ها، اعتقادات، ای است که دربرگیرندۀ دانستنیفرهنگ عامه معتقد است »فرهنگ يا تمدن، مجموعۀ پیچیده

عنوان جامعه، کسب وسیلۀ انسان، بهاست که بههنرها، اخلاقیات، قوانین، عادات و هرگونه توانايی ديگری  

 (. ۲۰5: ۱3۷9شده است« )پناهی سمنانی، 

شود. فولکلور در ايران مترادف با فرهنگ  عظیمی از فرهنگ، شامل فرهنگ عام يا فولکلور میبخش  

شناسی، اخلاق عامه و مواردی از اين قبیل است )رک:  توده، فرهنگ مردم، دانش و حکمت عامیانه، توده

وپرداختۀ يک فرد يا يک گروه  (. ذکر اين نکته نیز ضروری است که فرهنگ عامه ساخته۱۸:  ۱3۶5بیهقی،  

وجود   ها، بههای کهن و همراهی خرافهها و دانشنیست، بلکه در درازنای تاريخ يک قوم و براساس تجربه

نظر که قلمروی فرهنگ عامه، قلمروی بسیار گسترده است. بهآمده و حیات گرفته است. نکتۀ ديگر آن 

جمله تولد، ازدواج، وفات، غذا، شود؛ ازرسد فرهنگ عامه شامل تمامی شئون اصلی زندگی بشر میمی

چه در زندگی بشر نقشی مهم دارد. چنین ها، ادبیات شفاهی و هرآنپوشاک، سرما و گرما، سرگرمی، بازی

باعث نظرات مختلف در حوزۀ فرهنگ   شود و همین موضوع ای عناصر مختلفی را شامل میقلمرو گسترده

 عامه شده است. 

عنوان مثال رشید  ترين شاخصه است. بههای فرهنگ عامه مهمبندیعناصر مادی و معنوی در تقسیم

کند. در نظر او آثار مادی ياسمی عناصر فرهنگ عامه را به دو دستۀ آثار مادی و آثار معنوی تقسیم می 

ها و آثار معنوی شامل: عقايد، عادات و  شامل بناها، علائم، اشیای منقول، صنعت و کسب، غذاها و مکان

ادبیات می و  يا رسوم، علوم عامه  »فولکلور  مقالۀ  در  ياسمی  از رشید  بعد  ده سال  شود. صادق هدايت 

فرهنگ توده«، عناصر فرهنگ عامه را به سه دستۀ زندگی مادی، زندگی معنوی و زندگی اجتماعی تقسیم 

اقتصادی، وسايل معیشت،می او در بخش زندگی مادی، وسايل  درآمد و تمول، در بخش زندگی   کند. 

های بومی، دانش عوام، حکمت عامیانه، هنرشناسی، زندگی اسرارآمیز، جادوگری، ها و زبانمعنوی، لهجه

های محرمانه را گنجانیده خونی و خانواده و موضوعمذهب عامیانه و در بخش زندگی اجتماعی، پیوند هم

 (. ۷3-۷۶: ۱3۸۸است )رک: بلوکباشی، 

، ابتدا فرهنگ عامه را به  زبان و ادبیات عامۀ ايرانهای خود در کتاب  بندیحسن ذوالفقاری در تقسیم 

کند. او ها ذکر میکند و سپس اجزای متفاوت را برای آندو دستۀ عناصر مادی و عناصر معنوی تقسیم می

کند و ها، مشاغل و اقتصاد و معیشت تقسیم میها، پوشاک ها، خوراک عناصر مادی را به ابزارها، مسکن

ها، ادبیات عامه، های ملی و مذهبی، هنرهای قومی، سرگرمیورسوم، آيینعناصر معنوی را شامل آداب
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(. با توجه به ۱۱و    ۱۰:  ۱394داند )رک: ذوالفقاری،  زبان عامه، آموزش و تربیت و باورها و عقايد می

 تر است. تر و کاملبندی ذوالفقاری علمیرسد که تقسیمنظر میها بهها و اجزای آنبندیتقسیم

 . قوم کرد کرمانشاه3-7-1

که اين استان قدمتی ديرپا دارد، آشکار است که همیشه با توجه به پیشینۀ تاريخی استان کرمانشاه و اين

آمده ازجمله پژوهشی که عملهای بهمحل زندگی اقوام مختلف ايران بوده است. طبق مطالعات و بررسی

انجام داده است، اقوام   ۱3۸9گران خبرۀ پارس به سفارش شورای فرهنگ عمومی در سال  شرکت پژوهش

دهند. در میان اين اقوام، قوم کرد و شعبات کرد، فارس، لک، لر و ترک اقوام اصلی کرمانشاه را تشکیل می

 آن بالاترين بسامد را دارند.  

های باستان  شود که کردها از اعقاب کرتیقوم کرد قدمتی به بلندای تاريخ ايران دارد و »تصور می

ترين اقوام ترين و قديمی(. کردها از بزرگ ۱۶9:  ۱3۸۰ها نام برده است« )ساوينا،  هستند که استرابون از آن

رسد از بازماندگان قوم نظر میشناسان بهگران و باستانآريايی ايران هستند که با توجه به تحقیقات پژوهش

 ماد باشند.  

از دلايل و مدارک تاريخیه و علائم و امارات علمیه و آثار مکشوفه، ثابت شده است که      

که در يک عصر غیرمعلومی؛    نژاد، از جنس هندواروپايی«آری» گروه کرد، مردمانی هستند  

يعنی چندهزارسال پیش از میلاد مسیح، به اراضی و اماکن کنونی که در جنوب ارمنستان واقع  

اند. شرقاً به همراهی رود دجله و شعب آن در سلسله جبال  است و کردستان نام دارد، آمده 

رفته پیش  عمان  دريای  و  پارس  خلیج  تا  و  زاگرس  فرات  رود  امتداد  در  نیز  غرباً  اند. 

اند های تروس تا سوريه و شامات و سواحل دريای مغرب )مديترانه( پراکنده شده کوهرشته

 (. ۲۱تا: )مردوخ: بی 

هايی که دربارۀ نژاد کردها وجود دارد، اين است که  در سطرهای پیش اشاره کرديم که يکی از نظريه 

ها رسانند. خوشحالی معتقد است: »اخلاف مادها در جهان امروز، به کردها، تالشیها را به مادها مینسل آن

کند و اعتقاد دارد: »مردم چنینی بیان می(. رخزادی نیز نظری اين39:  ۱3۷9اند« )خوشحالی،  ها شهرهو تات

مادی،  زبان  ماد و حوزۀ جغرافیايی  استقرار و سکونت  مادها هستند. محل  بازماندگان  و  فرزندان  کرد، 

های وسیعی از خاورمیانه با نقطۀ مرکزی مناطقی بوده است که امروز کردها در آن ساکن هستند و بخش

کنند« )رخزادی، های متنوع آن تکلم مین کردی، با گويشيافته و اجدادی خويش؛ يعنی زبابه زبان تحول

اند و خود  که مادها نخستین حکومت ايرانی و آريانژاد را در ايران برپا کرده(. با توجه به اين۲۷:  ۱39۰

 تبع کردها نیز نژادی ايرانی و کهن دارند.اند، بهنژادی آريايی داشته

ها اشاره  نحوی است که در شاهنامه که سند ملی و هويتی ايرانیان است، به آنقدمت نژادی کردها به

با   وسیلۀ ارمايل و گرمايل همان يافتگان از دست ضحاک بهروايت شاهنامه، نجاتشده است و مطابق 
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شود (. با توجه به مطالب مذکور، آشکار می5۷/ ۱: ۱3۸۶دهندگان اين قوم هستند )رک: فردوسی، تشکیل

گران که کردها از نژادهای اصیل و کهن ايرانی و با توجه به محل سکونت اين قوم، باور بسیاری از پژوهش

ای گويای فرهنگ کهن و ديرپای اين مردمان است، . چنین پیشینههستندبر اين است که از اعقاب مادها  

ها  های ويژۀ آن فرهنگی که در پیوند با باورهای اساطیری ايرانی است. فرهنگ کهن مردمان کرد، در آيین

در همۀ شئون زندگی از تولد تا زناشويی و از سور تا سوگ و حتی در مراسم پس از مرگ قابل مطالعه و  

های يکی از ايل عنوانبهفین در ايل سنجابی کرمانشاه های پس از تددر اين جستار به آيین  بررسی است.

ای  های اسطورهشود. نتايج حاصل از اين پژوهش در آشکار کردن ريشهبسیار کهن اين استان پرداخته می

 کند.ها و باورهای استواری که پشت آن نهان است، کمک میاين آيین

 بحث و بررسی . 2

ای ويژه میان کردهای کرمانشاه، مرگ پديدهچون بسیاری از اقوام و ملل ديگر، در فرهنگ کرمانشاه، بههم 

عزاداری آيینی  بغرنج است.  مراسم  برگزاری  مويه، شیونچمر، سوگ  ازجملههای طولانی،  های سروده، 

هايی از رويارويی با مبحث مرگ است. هريک از مراحل مواجهه با مرگ نزديکان و خونین و... تنها بخش

شود و تا  ها از زمان احتضار آغاز میای درهم تنیده است. اين آيینهای اسطورهعزيزان، با تفکرات و آيین

يابد. در ها حتی تا چند سال پس از مرگ متوفی نیز امتداد میپس از تدفین ادامه دارد. برخی از اين آيین

های که با انديشهويژه در ايل سنجابی  بهکرمانشاه    میان مردم ین در  های پس از تدفاين جستار برخی از آيین

 ای در پیوند است، تحلیل خواهد شد.اسطوره

 های پس از تدفین . آیین1-2

دارد. در میان عشاير و    ی خاصاحترام و توجهنسبت به اموات خود  قوم کرد ازجملۀ اقوامی است که  

هايی ديم، پس از تدفین نیز آيینکر  ها اشاره به آنتر  های باستانی که پیشروستايیان، به غیر از عزاداری

ها و  صورت رفتن به سر خاک در دوشنبهها بهدرگذشته دارند. اين آيین  ويژه برای رفتن به سر خاک  به

ها تا سالگرد، رفتن به سر خاک پیش از طلوع آفتاب شنبهها تا چهلم و رفتن به سر خاک در پنجشنبهپنج

ای سفالی در قبل از طلوع آفتاب روز اول پس از روز دفن تا سه روز پس از آن، شکستن آبگینه يا کاسه

هايی مثل شیربرنج، حلوا، بژی، از تدفین، کاشت درخت سرو يا چنار بر خاک درگذشته، خیرات خوراک 

هايی  کردن و طلب چشم خیر از متوفی، نهادن خوراک دل    گفتن و درد سر خاک، سخن  خرما و...، مويه بر

شنبۀ آخر سال، برگزاری نوعید و مواردی همانند، نمود و بروز بر مزار هنگام رفتن، پخت شیربرنج در پنج

 ای کهن دارند خواهیم پرداخت. ها که ريشهکنند. در ادامه به تحلیل برخی از اين آيینپیدا می

 . شکستن کاسه یا کوزۀ سفالی روز اول پس از دفن 1-1-2
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صورت شکستن کوزه يا ظرفی سفالی های پس از تدفین در بامداد اولین روز بعد از دفن بهيکی از آيین

می انجام  قبر  جشن بر  برگزاری  آداب  در  بیشتر  ايران،  مختلف  مناطق  در  شکستن  کوزه  آيین  گیرد. 

تر (؛ اما در میان کردها، اين آيین برای گذر راحت ۶:  ۱34۶شود )رک: بلوکباشی،  سوری انجام میچهارشنبه

سوری برای گیرد. ريشۀ کهن اين آيین، همان است که در آداب چهارشنبهشکل مذکور انجام میمتوفی به

شکنند. اين روش را با اعتقاد به جادوی دفع بلا و نحوست سالی که گذشته است، کوزه يا سفالی را می

ای  دادن جادويی پديدهدهند. جادوی انتقال شر به اين صورت است که با انتقالانتقال و بلاگردانی انجام می

کردند  ء يا شخصی، به جای فرد يا شیء اصلی، او را گرفتار و بلا را از شخص يا شیء اصلی دور میبه شی

 تر، جادوی انتقال در چنین حالاتی، نوعی بلاگردانی است. یق(؛ به عبارتی دق593: ۱39۲)رک: فريزر، 

بلاگردانی باوری عامیانه است که تقريباً در همۀ جوامع حضور دارد و درواقع تلاشی است برای دفع  

هايی  شود که اغلب روشهايی برای بلاگردانی درنظر گرفته میشرور. در عقايد هر ملت يا قومی، روش

چون  هايی همآگاهی، ناتوانی و ترس و واهمۀ بشر در برابر پديدهناغیرمنطقی و غیرعلمی است که ريشه در  

توان مرگ، بیماری، آسیب و گرفتاری دارد. در اعتقاد به بلاگردانی، باور بر اين است که تمامی بلايا را می

 (. ۱45: ۱3۷۱با فرايند انتقال به شیء، گیاه، حیوان و يا انسانی ديگر رفع کرد )رک: جاهودا، 

در میان کردها، آيین کوزه يا سفال شکستن بر مزار متوفی در سحرگاه اولین روز بعد از دفن، برای 

شود؛ يعنی با انتقال بار گناهان و بلايا به ظرفی سفالین و های سفر آخرت میت انجام میدفع بلا و سختی

گناه و آلودگی و بلايی مبرا شده و سفر آخرت   رسند که متوفی از هرسپس شکستن آن، به اين باور می

ای که با يکی از زنان کرد داشت، دلیل اين او بدون گرفتاری و عذاب خواهد بود. نگارنده در مصاحبه

 رفتار را جويا شد:

مه خاننگارنده:  وه سهشی  قهزاده چوو  خانر  )مشهدی  شکنین؟  کووزه  کوزه  ور  قبر  سر  چرا  زاده 

 شکنید؟( می

سی وه دنیا  دبخته دهووَ میت بهرا يه که ئهرگینیش شکنیمن؛ ئهقط کوزه نیه، پاچ يا جام خهزاده: فهخان

بخه بايه  بهکوتاس،  و  گناه  تا  شکنیمن  جام  يا  کووزه  ری،  دوورهيمنی  له  وه  کوزه  لايل  )فقط  بوو.  و 

شکنیم، ممکن است به جای کوزه پارچ يا کاسۀ سفالی هم بشکنیم؛ زيرا میت بیچاره دستش از دنیا نمی

کنیم( کوتاه است، ما بايد به او کمک کنیم. با شکستن کوزه يا کاسۀ سفالی گناهان و بلايا را از او دور می

 (.   ساله  ۷۲زاده، ده ولیزا)خان

 . کاشت درخت بر مزار2-1-2

مزار متوفی است.  های پس از تدفین در کرمانشاه و میان کردها، آيین کاشت نهال بر  ترين آيینيکی از رايج

رسد اين نظر می شوند. در نگاه اول، به ها کاشته میترين درختانی هستند که در قبرستانچنار و سرو از مهم
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بردن از سايۀ درختان در گرمای تابستان و داشتن ياد متوفی يا برای بهرهکار به دلايل عاطفی ازجمله نگاه

مذکور، ارتباط اين آيین   ساخت آيینشوند، اما با دقت بیشتر و توجه به ژرفهنگام رفتن به مزار کاشته می

 شود. با اساطیر بیشتر مشخص می

ای مقدس دارد. در تاريخ تمدن بشر و  در میان اساطیر ملل گوناگون ازجمله در ايران، درخت وجهه

گیاهی داشتن آفرينش و نیز ارتباط   أای بر منشهای اسطورهنیز در اساطیر آفرينش، همواره يکی از تحلیل

می تأکید  نباتی  ايزدان  بهبا  تمدنکند.  نخستین  در  گیاهان  فراوان  اهمیت  عصر دلیل  در  و  بشری  های 

گرفته است. شوالیه و گربران بر اين عنوان غذا، انسان گیاه را منبع حیات و زندگی درنظر میکشاورزی به

های اساطیر جهان، عقیده هستند که گیاه در اساطیر ملل، معانی رمزی مشترکی دارد. گیاهان در فرهنگ

ی، زايش، نظم، برکت و... هستند )رک: شوالیه و نماد مرگ و رستاخیز، قوۀ حیات و چرخۀ زندگی، بارور

 (.  ۱۸۸: ۱3۷9گربران، 

که در ارتباط با نمادهای زندگی و حیات  بر اينحدی است که علاوهمايۀ گیاه در اساطیر بهاهمیت بن

پیکری يکی از تباری يا گیاهشده است. گیاهنظر گرفته می  راست، گاه منشأ پیدايش انسان و جهان نیز د

بهاصطلاح  نیز مشی و مشیانه  ايران  اساطیر  در  اين حوزه مستخرج شده است.  از  که  عنوان  هايی است 

ت  ئشکل گیاه ريواس از نطفۀ کیومرث رشد کردند و سپس به هیهای بعد از کیومرث، بهنخستین انسان

 انسان درآمدند. 

ايزدان نباتی شهیدشونده، يکی از مباحث دقیق در اساطیر جهان است که در اصل، برمبنای زندگی و 

شده پرداخته  گیاهان  توضیح  مرگ  را  سال  از  فصولی  در  دوباره  رويش  و  جهان  از  غیبت  فلسفۀ  و  اند 

آيد. جز سیاوش ما ايزد گیاهی حساب میدهند. در اساطیر ايران، سیاوش از ايزدان نباتی شهیدشونده بهمی

 ديگری نیز داريم، ايزد هوم که در اصل گیاه هوم بوده است.  

گناهان يا مقدسان نیز ذکر شده است. ازجمله در ايران، در اساطیر، رويش گیاه از خون يا تخمۀ بی

رويش ريواس از تخمۀ کیومرث و نیز رويش گیاه پرسیاووشان از خون سیاوش مؤيد اين نکته است. در 

های کودک مقتول به دست  فرهنگ عامه نیز تولد دخترانی موسوم به نارنج و ترنج، رشد گیاه از استخوان

دست يافت   اين   نامادری و تبديل آن به پرنده و سپس مجدداً به قالب همان کودک درآمدن و مواردی از

 شود. می

شد کند که بشر کهن برای گیاه نقش مهمی قائل بود و اگر مجبور می»پورخالقی چترودی« اشاره می

جای او نهالی بکارد و سپس آن را قطع کند، چون  بايست بهدرختی را قطع کند، قبل از قطع آن درخت، می

نمی را  کار  اين  میاگر  گرفتار  شوم  سرنوشتی  به  بهکرد  در  شد.  بشر،  زندگی  در  گیاهان  اهمیت  دلیل 

هايی نظیر تغذيه، دلیل جنبهای جهان، درخت نماد زن و مادر است که اين نمادها بههای اسطورهنمادپردازی
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سايه افکندن و حمايت از مادر بزرگ طبیعت که مسئول باروری و جلوگیری از نابودی موجودات است، 

 (. 93: ۱3۸۰اند )پورخالقی چترودی، شکل گرفته

نکتۀ مهمی که به مبحث ما نزديک است، اين است که مصريان باستان »جايگاهی ويژه برای درختان 

اند. آنان معتقد بودند که خدايان متعددی در درختان مقدس ساکن هستند؛ درختانی که حائل  قائل بوده

ها، از خدايان خوراک و آب دريافت میان اين جهان و جهان ديگرند و ارواح مردگان هنگام رسیدن به آن

تولد دوباره، در هی5۶۱:  ۱3۸۷کنند« )وارنر،  می ايزد موکل بر  آفريقايی،  ت درختی ظاهر ئ (. در اساطیر 

گیرند. اين شود که مظهر مادرخدايی است و ارواح مردگان برای بازگشت به زندگی از او کمک میمی

ندی و نیز ايسلندی وجود دارد )رک: صدقه، های باستانی عبری، استرالیايی، فنلاای در انديشهباور اسطوره

۱3۷۸ :۱4۲  .) 

نگارنده با شرکت در مراسم تدفین يکی از بزرگان در ايل سنجابی، شاهد اين آيین بود و در مصاحبۀ 

خود با دختر بزرگ آن مرحوم، دلیل کاشت نهال بر مزار را پرسید که پاسخ ايشان مؤيد نکات فوق مبنی 

 شود: جا نقل میبر تسلط درخت بر برگرداندن متوفی به اين دنیا بود. متن مصاحبه در اين

ئه خانم  قهنگارنده: شوکت  بان  وه  دار  درخت  را  پدرت  مزار  بر  چرا  خانم  )شوکت  کارين؟  باوگد  ور 

 کاشتید؟(

که نشان و. )برای اينی دنیاوه بوود و بايهرا يه که باوگم وهو. ئهرا يه که شوون باوگم قط نهشوکت: ئه

 که پدرم در اين دنیا بماند و دوباره به زندگی برگردد(. پدرم قطع نشود. برای اين

پدرت فوت کرده است. مردگان که   ؟شود و؟ )مگر میيیدهنگارنده: مگر بوود؟ باوگد م رد يه. م رده چوو ته

 گردند(. دوباره به دنیا برنمی

و. ای داره حاکمه، حکم يدهلیگ گیانه تیهو، وهتیدهشوکت: نه ئی داره و سقان باوگم آو خوی، خوی نیه

کند، جانش به های پدرم تغذيه می گردد، اما چون اين درخت از استخوانو )نه خودش برنمیی بايدهکه

 (.ساله  55)شوکت مرادی،  کند که جانش به دنیا برگردد(  گردد. اين درخت حاکم است، حکم میدنیا برمی

 
 کاشت سرو بر مزار متوفی

 خیر از متوفی. طلب چشم3-1-2
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خیر از درگذشتگان در میان کردهای کرمانشاه، طلب چشميکی از نکات پربسامد در آداب زيارت قبور  

های بسیاری فرد متوفی است. کردهای ايل سنجابی و کلهر معتقدند که روان فرد درگذشته دارای قدرت

بر  بزند. علاوه  اش سر تواند در ساعاتی بیايد و به خانوادهکه تا چهل روز پس از فوت میاست؛ ازجمله اين

ها  تواند بلايای بسیاری برای آن ها ناراضی يا خشمگین باشد، میاين اعتقاد دارند که اگر روان متوفی از آن 

و خیرد وه  چهنازل کند. پس بهترين کار اين است که روان او را با کارهای شايسته و نیز تکرار جمله  

 ا جلب کنند. )با خیرخواهی ما را بنگر و از ما راضی باش(، خیرخواهی و رضايت او ر و بووشونِمانه

شنبه منتهی به های جمعه )شب پنج که کردها معتقدند که ارواح درگذشتگان شب نکتۀ ديگر اين

شنبه  بنابراين حتماً بايد در غروب پنج   بامداد جمعه( آزادند تا به خانه و خانوادۀ خود سر بزنند؛

شیرينی، میوه و...  ،  ۱(Bežī)ها حلوا، نان، بژیدر خانه به نیت مرده چراغی روشن و برای آن 

شان جلب  تمند شوند و رضاي ای يا در اتاقی گذاشت تا ارواح از آن بهره تهیه کرد و بر طاقچه 

د. همچنین اعتقاد دارند که نبايد از مرده بدگويی کرد يا سخنی برخلاف میلش گفت؛ زيرا  شو

خصوص در  ها آسیب برساند. اين اعتقاد بهممکن است بشنود و روحش خشمگین شود و به آن 

شود، چون مطمئن هستند مرده برای ديدار قبل از سال شدت رعايت میشب جمعۀ آخر سال به 

 زند.  نو به خانه و خانوادۀ خود سر می 

ها در ارتباط است. فروهر، فرورد، وشیاين موضوع با اعتقاد ايرانیان باستان به قدرت فروهرها يا فره

روند. ای هستند که برای يک مفهوم نزد مزديسنان به کار میهای چندگانهوشی، فرورتی و فروخش تلفظفره

شناسی کهن اوستاست. فروهرها موجوداتی معنوی  دهندۀ آدمی در انسانفروهر يکی از پنج بخش تشکیل

ای که يشت سیزدهم يعنی فروردين يشت به ستايش و گونههستند که از اهمیت بسیاری برخوردارند؛ به

ها اختصاص يافته است. در اين يشت ضمن ستايش فروهرها به اين موضوع نیز اشاره شده که نیايش آن

دادن بالندگی گیاهان، وزش بادها، آبستنی و قرارمزدا هستند، تداوم جوشش آب،  ها يار و پشتیبان اهورهآن 

  ۱5و    ۱4،  ۲هاست )رک: بندهای  چنین وضع حمل آسان ازجملۀ کردارهای آنجنین در شکم مادر و هم

 فروردين يشت(. 

آيد که تمامی موجودات اعم از آدمی و حیوان و  از توصیف فروهرها در فروردين يشت چنین برمی

چیز را وشی همهمزدا فرهنبات و جماد دارای فروهر هستند و اصولاً قبل از پیدايش جهان مادی، اهوره

اند،  ها قدرتمند و دارای فر و فروغوشیهاست. فرهوشیفرهاز  ای  وشی مردگان نیز طبقهآفريده بود. فره

گون تا ها موقتی است و اين موجودات فرشتهها و نزد انسانها در خانهازلی و ابدی هستند، حضور آن 

دهند. نکتۀ ديگر مانند و اهالی خانه را ياری میجا میای راضی باشند، در آنزمانی که از دست اهالی خانه

ها ها را ستود و برايشان نذورات و خیرات قرار داد؛ زيرا آنها، بايد آن ها در خانهکه برای حضور آناين
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- 34يشت بندهای  کنند )رک: فروردينتوجهی را درک میدارای عاطفه و احساس هستند و محبت يا بی

۷۱.) 

 های بدوی به ارواح هماهنگ است. باور به فروهر برای هرچیز و هر جانداری، با معتقدات انسان
انسان ابتدايی معتقد بوده که روح پس از مرگ جهت ادامۀ زندگی اجتماعی به حیات خود ادامه  

تقسیم ارواح به    .دهد و روح اجداد غالباً حمايت گروهی خاص از مردمان را بر عهده داردمی

 دادن اين ارواح در حیوانات و گیاهان و حتی برخی از اشیابخش و جایدو گروه سودمند و زيان

آمد  شمار میو درنتیجه تقسیم عالم به دو قلمرو نیک و بد و يا روح مردگان که حامی زندگان به

ها و يا فرشتگان نگهبان خوانده شدند،  وشیو همین ارواح پرهیزگار در دين زرتشت به نام فره 

 (. ۱۶:  ۱3۶۷اعتقادات مردم ابتدايی هستند )صمدی،    همگی بازنمود 

شد، برای ماه برگزار میدر ايران باستان، جشن فروردگان که در ده شب آخر سال و آغاز فروردين

ها بوده است. در ايران باستان، عقیده بر اين بوده که اموات برای ها و ستايش آنوشیمحبت و توجه به فره

رفع نیاز و گذران زندگی خود، نیازمند نذورات و خیرات بازماندگان خويش هستند؛ از اين رو خیرات، 

: ۱3۷4های معین انجام شود )رک: بويس،  های خاص و در زمانبايست طبق آيینها، مینذور و قربانی

۱۶۶.) 

می ازآن  انجام  شب  در  را  خود  فعالیت  بیشتر  مقدس،  ارواح  اين  برای جاکه  کهن  دوران  در  دهند، 

بام آتش های جشن فروردگان بر پشت ها، ايرانیان در شب کردن مسیر درست خانهها و پیداراهنمايی آن

های رنگارنگ از ارواح درگذشتگان خود پذيرايی  کش جامه و خوراک افروختند. اهالی خانه با پیشمی

کردند؛ زيرا بر اين عقیده بودند که با چنین اعمالی، فروهر ها را ستايش میها آنکردند و با بهترين سخنمی

و از خشم   شوندمند  ها بهرهتوانند از الطاف و مواهب آنشوند و میها راضی و خشنود میرفتگان از آن 

 ها در امان بمانند.آن 

 
 خیر از متوفیخوراک و خیرات بر مزار برای طلب چشم
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 . نوعید 4-1-2

های قوم کرد پس از وفات فردی از ايل يا خويشاوندان، اين است که در نخستین عید پس از يکی از آيین

ها روند. اين پرسه مثل ساير پرسهعنوان نوعید به خانۀ فرد درگذشته و خانوادۀ او میای با  فوت، برای پرسه

های گذشته، نوعید تنها  دادن سرسلامتی و نیز شیون و مويه در میان زنان است. در دهه توأم با عزاداری و

شد، اما با گذشت زمان، اولین عیدی را که پس از وفات فردی وجود  در اولین روز عید نوروز برگزار می

 گیرند.عنوان نوعید درنظر میداشته باشد، به

نیز بازماندۀ يکی از رسوم کهن ايران باستان، به هاست که با عنوان  ويژه در میان زرتشتیاين آيین 

پرسۀ نوروز در میان زرتشتیان رايج بوده و هست. پرسۀ نوروز، لزوماً هنگام نوروز و با رفتن به خانۀ 

 نويسد:گیرد. مزداپور در توصیف اين آيین چنین میبازماندگان صورت می

در روز اورمزد از ماه تیر و روز اورمزد از ماه اسفند، سابقاً در هر خانه که کسی در آن  

رفتند. امروزه در اين دو روز، پرسۀ همگانی و  درگذشته بود، مردم برای تسلیت گفتن می 

برگزار می  موبدان  آفرينگان و شود.  با مشارکت  نیمروز  تا  )گاه هاون(  بامداد  از  موبدان 

خوانند و نام درگذشتگان را از کیومرث تا سوشیانس )البته تفصیل می يشت را بهفروردين

های فرستند. دوستان به خانواده کنند و به فروهر آنان درود می طبعاً تا حد امکان( ياد می 

 (. ۱55:  ۱3۸3دهند )مزداپور،  گويند و سرسلامتی میسوگوار تسلیت می 

شود که درواقع آيین برگزار کردن مراسم نوعید، تکرار برگزاری شده، مشخص میبا توجه به مطلب نقل    

 بر ابراز همدردی با بازماندگان، با آيین بزرگداشت فروهرها نیز ارتباط دارد.پرسۀ نوروزی است که علاوه

 . نتیجه3

ها در روزگاران دور که حیات انسان مبهم و تاريک مقاطع بر که است  اجتماعی رخدادی عامه باورهای

 و گرفته سرچشمه نخستین  انسان ذهن ابتدايی از باورها همان دوران اساطیری است، دلالت دارند. اين

 در خود  دگرديسی روند در و زمان طول در رسیده است. اساطیر ما روزگار به تا يافته انتقال سینهبهسینه

 ها در همۀ ابعاد زندگی بشری جريان پیدا کردهآيین  اند.و شعائر متبلور شده ها آيین به شکل حاضر  دورۀ

اقوام مختلف را به خود اختصاص داده از هويت فرهنگی  آيینو بخش عظیمی  تولد، زايمان، اند.  های 

و... درواقع بازتولید و بازتابی از اساطیر کهن اقوام   ، سوگ، تدفینازدواج، وفات، خوراک، پوشاک، اعیاد

 مختلف بشری است.  

کرد   از  ازجملهقوم  يکی  است.  ايران  همسايۀ  کشورهای  و  ايران  در  ساکن  کهن  های استان  اقوام 

کردنشین ايران، کرمانشاه است که اقوام، ايلات و عشاير گوناگونی را در خود جای داده است. تمرکز اين 

ايل سنجابی است. در اين   ازجملهويژه ايلات و عشاير،  کردهای ساکن در استان کرمانشاه، بهپژوهش بر  

آيین به  اسطورهجستار  تحلیل  و  کرمانشاه  ايل سنجابی  در  تدفین  از  پس  آن های  فرهنگی  و  ها شناختی 
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ها عبارتند از شکستن کوزه يا سفال در سحرگاه اولین روز پس دفن، کاشت درخت  پرداختیم. اين آيین

ويژه سرو بر مزار، طلب چشم خیر از متوفی با تقديم فديه و برگزاری مراسم نوعید است. ريشۀ اين به

 ای در ايران باستان است. ها در پیوند با تفکرات اسطورهآيین

های سفر آيین شکستن کوزه يا سفال با جادوی انتقال شر در پیوند است و برای دفع بلا و سختی 

شود. در اين آيین با انتقال بار گناهان و بلايا به ظرفی سفالین و سپس شکستن آن،  آخرت متوفی انجام می

گناه و آلودگی و بلايی مبرا شده، سفر آخرت او بدون گرفتاری و    رسند که متوفی از هربه اين باور می

به درختان و تقدس آنان ای نسبت عذاب خواهد بود. کاشت درخت بر مزار، در ارتباط با تفکرات اسطوره

ای است، در ارتباط است و با باور به قدرت درخت بر برگرداندن متوفی به اين دنیا که باوری اسطوره

با باور به فروهرها و انجام اعمالی که باعث   به عواطف متوفیخیر و نگرانی نسبت آيین طلب چشم  .است 

ها در  و از خشم آن   ه کندها را برانگیختتواند الطاف و مواهب آن شود و میها میرضايت و خشنودی آن

، مرتبط است و آيین نوعید تکرار آيین پرسۀ نوروزی زرتشتی است که هنگام نوروز و با  نگاه داردامان  

گرفت؛ اما بعدها لزوم عید نوروز از میان رفت و آيین نوعید را در رفتن به خانۀ بازماندگان صورت می

 کردند.متوفی برگزار مینخستین عید پس از وفات 

 یادداشتها 
پزند. اين شیرينی مخلوطی از آرد، روغن کرمانشاهی، شکر و میشیرينی آيینی مخصوص قوم کرد که در عزا و شادی    -۱

 .شودزردچوبه است که در روغن سرخ می

 منابع

 ها:کتاب

 ترجمۀ جلال ستاری، چاپ اول، تهران: مرکز.   ،شناسیجهان اسطوره (،  ۱3۷9الیاده، میرچا و ديگران ) -

 آذين. ، تهران: گلنگریستن های دیگردر فرهنگ خود زیستن و به فرهنگ(، ۱3۸۸بلوکباشی، علی ) -

 زاده، تهران: توس. ، ترجمۀ همايون صنعتیتاریخ کیش زرتشت(، ۱3۷4بويس، مری ) -

 ، مشهد: آستان قدس رضوی. پژوهش و بررسی فرهنگ عامۀ ایران(، ۱3۶5بیهقی، حسینعلی ) -

- ( موسی  )کرمانشاه(،(،  ۱3۷4پرنیان،  کرد  عامۀ  علامه پايان  فرهنگ  دانشگاه  ارشد،  کارشناسی  نامۀ 

 های خارجی. طباطبائی، دانشکدۀ ادبیات فارسی و زبان

 ترجمۀ محمدتقی براهنی، تهران: البرز. شناسی خرافات و بلایا،روان(، ۱3۷۱جاهودا، گوستاو ) -

 آوران. ، چاپ اول، همدان: فنشناسی کرد و تاریخ کردستانزبان(، ۱3۷9خوشحالی، بهزاد ) -

 ، تهران: سمت. زبان و ادبیات عامۀ ایران(، ۱394ذوالفقاری، حسن ) -

 ، چاپ دوم، سنندج: کردستان. زبان کردی آواشناسی و دستور(، ۱39۰رخزادی، علی ) -



 کرمانشاه  ی سنجاب  لیدر ا نیپس از تدف یهانییدر آ  یریاساط یباورها ی شناختمردم ۀ مطالع  /زهرا، جمشیدی / 168

 

 ، ترجمۀ سودابه فضايلی، تهران: جیحون.فرهنگ نمادها(، ۱3۷9شوالیه، ژان و آلن گربران ) -

 ، تهران: علمی و فرهنگی. ترین ایام تا ظهور اسلامماه در ایران از قدیمی(،  ۱3۶۷صمدی، مهرانگیز ) -

 ، تهران: سمت. شناسی عمومیانسان(، ۱3۷۸عسکری خانقاه، اصغر ) -

 ، دفتر دوم، به کوشش جلال خالقی مطلق، کالیفرنیا: مزدا. شاهنامه(، ۱3۶9فردوسی، ابوالقاسم ) -

المعارف جلال خالقی مطلق، تهران: دايره، دفتر دوم، به کوشش  شاهنامه(،  ۱3۸۶فردوسی، ابوالقاسم ) -

 بزرگ اسلامی.

، ترجمۀ کاظم فیروزمند، چاپ  شاخۀ زرین: پژوهشی در جادو و دین(،  ۱39۲فريزر، جیمز جرج ) -

 هفتم، تهران: آگاه.

- ( محمدجعفر  ایران  (،۱3۸۷محجوب،  عامیانۀ  افسانه  ادبیات  دربارۀ  مقالات  و )مجموعه  ها 

 به کوشش حسن ذوالفقاری، چاپ سوم، تهران: چشمه.  (،ایرانورسوم مردم آداب

 خانۀ ارتش.جا: چاپ، بی1 ، جلد تاریخ مردوختا(، مردوخ کردستانی، محمد )بی -

 پور، تهران: اسطوره. ترجمۀ ابوالقاسم اسماعیل ،نامۀ اساطیر جهاندانش(، ۱3۸۷وارنر، رکس ) -

 تهران: اساطیر. ، ۲و  ۱(، ابراهیم پورداوود، ج۱3۸۱) هایشت -

 : مقالات -

فصلنامۀ مطالعات  ای«،  رشته(، »تاريخچه، چیستی و فلسفۀ پیدايی علوم میان۱3۸۷برزگر، ابراهیم، ) -

 .3۷-5۶، صص ۱، سال اول، شمارۀ ای در علوم انسانیرشته میان

 . ۶-۲، صص 54، شمارۀ 5، دورۀهنر و مردم(، »چهارشنبه سوری«، ۱34۶بلوکباشی، علی ) -

، ۲، سال اول، شمارۀ  دانش و مردم(، »فرهنگ و عامه و فرهنگ عامه«،  ۱3۷9پناهی سمنانی، حسین ) -

 .۷5-۶۲صص 

های فرهنگی و نمادين آن در باورها«،  (، »درخت زندگی و ارزش۱3۸۰پورخالقی چترودی، مهدخت ) -

 .۱۲۶-۸9، شمارۀ يکم، دورۀ اول، صص مطالعات ایرانی

های تدفین در آيین  (، »سنت ۱4۰۰رضايی، محمدحسین؛ سنگ برگان، محسن و گاراژيان، عمران ) -

نوسنگی«،  زرتشتی و  سنگی  فراپارينه  دورۀ  ثانويۀ  تدفین  ديرپای  سنت  تداوم  مطالعات  گری، 

 .۲4۸-۲۷۰، صص ۲، شمارۀ ۱3، دورۀ شناسیباستان 

، نامۀ فرهنگستان(، »نام اقوام در جغرافیای ايران«، ترجمۀ حسین مصطفوی گرو،  ۱3۸۰ساوينا، و. ايی ) -

 .۱۸۲-۱۶5، صص ۲، شمارۀ 5دورۀ 

مجلۀ  ها«،  ای: مبانی و رهیافت رشته(، »مطالعات میان۱3۸9سیاری، سعیده و فرامرز قراملکی، احد، ) -

 .59-۸۲، سال چهل و سوم، شمارۀ دوم، صص فلسفه و کلام اسلامی
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- ( ترکی،  ۱3۷۸صدقه، جان  ترجمۀ محمدرضا  کهن«،  اساطیر  در  »درخت  ، صص  ۲۶، شمارۀ  شعر(، 

۱4۰-۱45. 

،  ۲، شمارۀ  ۷، سالگلپنگ(، »درآمدی بر آيین تدفین در میناب«،  ۱3۸۸الله )عباسی دمشهری، رحمت  -

 . ۱5-۷صص 

- ( ذوالفقاری، حسن  احمد؛  اساطیری چمری«، ۱4۰۱کنجوری،  آيینی و  ادبی،  ابعاد هنری،  »تحلیل   ،)

 .53۱-495، صص 4۱، شمارۀ ۲۱، دورۀ مطالعات ایرانی

مجلۀ فرهنگ، های معاصر زرتشتیان در ايران«  (، »تداوم آداب کهن در رسم۱3۸3مزداپور، کتايون ) -

 . ۱۷9-۱4۷، صص 5۰و  49شمارۀ  ،شناسیویژۀ زبان

- ( محمود  طاووسی،  ناديا؛  آيین۱3۸۷معقولی،  و  »مرگ  باستان«،  (،  ايران  در  آن  به  مربوط  نامۀ  های 

 .۱۶۸-۱5۰، صص 3، شمارۀ ۱۰، دورۀ فرهنگستان
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